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1. Observacgdes preliminares:

O tema proposto para este conjunto de estudos, intitulado Perfil
Luterano em Debate, é de expressiva relevancia, e simultaneamente
complexo. Ja faz algum tempo que as discussdes em torno do perfil, da
identidade ou da confessionalidade luterana se encontram na agenda da
Igreja Evangeélica de Confissao Luterana no Brasil. Alias, este assunto
esteve normalmente na pauta do luteranismo no Brasil ao longo de sua
historia, na medida em que estava em jogo a sua auto-preservacao
institucional. Tanto nos periodos de transicdo do passado, quando da
formacdo da Federacdo Sinodal em 1949 e da criacdo da IECLB em
1968, bem como mais recentemente, quando da elaboracdo da nova
constituicdo em1997, o debate em torno da identidade luterana veio a
tona com maior vitalidade. Por um lado, pode parecer 6bvio que em tais
circunstancias a discussdo acerca dos tracos luteranos elementares
sejam colocados no horizonte. Entretanto, por outro lado, esse assunto
ja deveria ter sido suficientemente resolvido para uma igreja que esta a
quase 180 anos no Brasil. Ou ndo?! Sera que ndo estamos, na verdade,
antes perante um dilema psicologico do que teoldgico, ao insistirmos
continuamente nesta conversa em torno de identidade? Seria bom
ouvirmos, em alguma ocasido, 0 que 0s psicologos e psiquiatras tém a
nos dizer acerca desta busca interminavel em torno de nossa identidade
luterana.

Além destas observacfes, entendo que seja importante destacar
ainda que a fala acerca da identidade pode trazer consigo o germe da
homogeneidade. Por estarmos lidando, neste assunto, tanto com a
identidade de um sujeito social, no caso aqui a igreja, bem como com a
de sujeitos individuais — 0s cristaos luteranos - ndo podemos esquecer
0 que a histoéria nos ensina, em especial, acerca da busca de identidade
por parte de sujeitos sociais. De uma maneira geral, quando instituicoes,
povos e nacfes sairam a procura de sua identidade, o produto final
deste processo foi a eliminacéo das diferencas, a exclusao da liberdade.

! - Verséo levemente modificada da palestra inaugural, proferida em 09.02.2003 na FATEV, Curitiba.



Neste ponto, o século XX foi prédigo. Tanto no conflito ideoldgico
existente no periodo da Guerra Fria, que durou mais de 40 anos, quanto
na emergéncia dos fundamentalismos religiosos de qualquer vertente,
surgidos na ultima década do século que se foi, havia um adversario
comum a ser banido: o diferente com sua liberdade?.

Estas constatacdes, por sua vez, de maneira alguma invalidam a
necessidade do debate sobre identidade luterana. Pelo contrario, elas
guerem mostrar que a discussdo sobre este tema — tanto do cristdo
como da igreja luterana - ndo pode ficar apenas no ambito do direito
eclesial ou da cultura, por mais importante que sejam as contribuicdes
destas areas de saber. Torna-se imperioso falar sobre identidade a partir
de um outro referencial, qual seja, o da teologia, € em nosso caso, o da
teologia luterana. Sendo a teologia o discurso elaborado acerca da fé na
Palavra de Deus, proponho duas teses basicas para a nossa reflexao:

e A identidade luterana, como identidade individual, manifesta-se na
expressao de fé, que se origina no encontro da Palavra de Deus com
0 ser humano;

e A identidade luterana, como identidade eclesial, expressa-se nas
marcas que déo visibilidade comunitaria a fé de homens e mulheres,
que créem em Jesus Cristo como manifestacdo corporea da Palavra
de Deus.

2. Primeira Tese

A identidade luterana, como identidade individual, manifesta-se na
expressao de fé, que se origina no encontro da Palavra de Deus
com o ser humano.

O pensamento reformatorio, seja ele luterano, calvinista ou de outra
matriz, tem na fé o seu ponto de partida para a correta percepcao das
verdades fundamentais do Evangelho. Além disso, € sabido que para
Lutero bem como para os demais reformadores, a adequada relacdo do
ser humano com Deus ocorre também por intermédio da fé. Por isso, a
Insisténcia quase que nauseante da parte de Lutero ao longo de sua
vida em destacar o lugar preferencial da fé tanto na compreensdo do
Evangelho como no exercicio da vida crista.

2 - Em sua palestra sobre identidade luterana, Robert Leicht— membro da equipe de redacéo do jornal semanal
Die Zeit — chamou atencdo para esta questdo. Mais sobre isto em: Leicht, R., Uber lutherische ldentitét,
Vortrag vor dem Sprenelkonvent Schleswig, Husum, 27.Mai 1998.



O que é, no entanto, fé para Lutero? Para poder responder esta
indagacdo de maneira adequada, é bom lembrarmos o que o proprio
reformador escreve acerca deste assunto. No prefacio a epistola de
Paulo aos Romanos, Lutero afirma que ,fé (...) € uma obra divina em
nds, que nos modifica e faz renascer de Deus (Jo 1.13), mata o velho
Adao, transformando-nos em pessoas bem diferentes de coracao,
sentimento, mentalidade e todas as forcas, trazendo consigo o Espirito
Santo®.”

Junto a esta dimensédo divina da fé, como obra de Deus em nés,
Lutero acentua também o lado antropologico da mesma. Nesta
perspectiva, a fé € ,uma confiangca muito viva, inabalavel na graca de
Deus, tdo certa de si que ela ndo se importaria de morrer mil vezes. E
semelhante confianca e reconhecimento da graca divina tornam alegre,
persistente e agradavel perante Deus e todas as criaturas, 0 que €

ocasionado pelo Espirito da fé*.

Em funcéo desta dupla natureza da fé — divina e humana — € que
Lutero pode afirmar que a ,fé ndo € uma ilusdo e sonho humano que
muitos acham que é*. Como realizagdo de Deus no ser humano, a fé
esta salvaguardada da condicdo de ser mera projecdo antropologica,
como o queria Feuerbach. Por outro lado, ela so se torna fé, no sentido
concreto, quando o ser humano confia de forma muito ,viva, inabalavel

na graca de Deus®.

De que maneira, contudo, esta fé emerge na vida do ser humano?
Para Lutero, um intérprete de Paulo, a resposta ndo poderia ser outra do
que ,a fé vem pelo ouvir* (Rm 10.17) da Palavra de Deus, que se
manifestou de maneira corpérea em Jesus Cristo. Ndo € por acaso que
a Confissdo de Augsburgo’ ressaltou no seu Artigo 5 a importancia da
pregacao da Palavra, aderindo desta forma ao pensamento de Lutero.

Neste momento, cabem ainda algumas breves observactes sobre a
forma como a Palavra de Deus encontra o ser humano. Conforme
Lutero, a Palavra nos encontra na forma de Lei e de Evangelho. A Lei é
a dimenséao da Palavra que, como diz o reformador, ,reivindica o fundo
do coracdo, e ndo se da por satisfeita com obras®.Neste sentido, a
tarefa fundamental da Lei € por a descoberto a existéncia contraditéria
do ser humano. Dito de maneira mais classica: seu objetivo € desvendar

®_ WA DB 7.11: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Rémer, 1546.

*_ WA DB 7.11: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Rémer, 1546.

° - WA DB 7.9: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Rémer, 1546.

®_ WA DB 7.11: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Rémer, 1546.

" As citagBes da Confissdo de Augsburgo seguem a edicdo da Ed. Sinodal, 1999.
 _ WA DB 7.5: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Roémer, 1546.



o0 pecado no coracdo humano. Ja o Evangelho é a ,benevoléncia ou o
favor de Deus que ele tem em si mesmo em relacdo a nds, o que o leva
a derramar em nos a Cristo e o Espirito com suas dadivas™. Logo, a
atribuicdo do Evangelho é agraciar o ser humano com a presenca de
Cristo, que perdoa, consola e renova.

E importante ressaltar neste contexto que estas duas dimensdes da
Palavra de Deus, antes de serem construcdo teoldgica, pertencem
conforme Lutero, a experiéncia cotidiana dos cristdos. Por isso, para o
reformador, € mais valioso termos a Lei e o Evangelho no coracgao, do
gue os termos simplesmente na cabeca.

Pouco falamos até aqui do ser humano na perspectiva teoldgica.
Também nado nos cabe fazer neste momento um apanhado da maneira
como as ciéncias humanas hoje o estdo delineando. Isto seria uma
atribuicdo que poderia ser desenvolvida num outro estudo™®. No entanto,
quando falamos de identidade Iluterana, ndo podemos deixar de
mencionar, ainda que rapidamente, alguns tracos basicos da visao
antropoldgica pertinente a concepcéao reformatoria.

Em diversos escritos durante a Reforma, Lutero tratou do tema
antropologia. Neles procurou superar a velha dicotomia grega de corpo
e alma (ou corpo, alma e espirito), que fragmentava o ser humano em
parte estanques, e quase que incomunicaveis entre si. Para o
reformador, corpo e alma sédo dimensdes de um Unico e mesmo ser: 0
ser humano. Elas ndo podem ser hierarquizadas, no sentido de que a
alma seja mais nobre do que o corpo, ou vice-versa. Ja em 1519, em
seu comentario sobre a carta aos Galatas, Lutero entende ,,0 espirito e a

carne, (...), como sendo o ser humano todo™.

Além de resgatar a integralidade do ser humano, Lutero acentua
também que a percepcao biblica sobre este assunto coloca o0 mesmo
sobre um duplo enfoque: 1. Como criado a imagem e semelhanca de
Deus; 2. Como um ser pecador.

Ao resgatar a condi¢cdo do ser humano como imagem e semelhanca
de Deus, Lutero procura reorientar a antropologia, lembrando que ela
nao pode simplesmente partir de Gn 3. Antes do homem pecador, esta o
ser humano criado por Deus, e colocado no mundo dentro de uma
condicéo singular. Lutero lembra aqui que o ser humano, entre outras

°_ WA DB 7.9: Vorrede auff die Epistel S. Pauli an die Rémer, 1546.

19 Um belo trabalho sobre este assunto pode ser encontrado no livro mais recente de G. Brakemeier, intitulado
O ser humano em busca de identidade, Sinodal : S&o Leopoldo: S&o Paulo : Paulus, 2002, 220p.

1 _ WA 2.585: In epistolam Pauli ad Galatas M. Lutheri commentarius, 1519. Devo este citado a G.
Brakemeier.



capacidades, foi dotado de razao, para poder organizar e administrar o
mundo adequadamente. Por isso, no contexto da realidade penultima,
como diz Bonhoeffer, ndo é correto descrever o ser humano como uma
noite de pecado, e sua razdo como uma grande prostituta. Neste ponto,
Lutero pode afirmar que ,a razao, de todas as coisas, € a mais elevada,
e perante todas as coisas desta vida, a melhor e igualmente divina. Ela
é a descobridora e a condutora de todas as ciéncias, da medicina, do
direito, e do restante que nesta vida estiver tomado pela sabedoria,

capacidade, forca e gloria™.“

Se é verdade que a antropologia ndo pode comecar em Gn 3, como
procurou demonstrar Lutero, também €& verdade que ela ndo pode
esquecer ou ignorar Gn 3, caso ela queira ser considerada crista. Por
iIsso, Lutero procurou em sua elaboragé&o antropolégica considerar tanto
a criacdo como a queda. Para o reformador esta claro, em funcéo do
testemunho biblico, que o ser humano tem uma certa percepc¢éo natural
do pecado, conforme ensina Rm 2. Contudo, o mesmo soO pode alcancar
0 conhecimento real e profundo do pecado em sua existéncia, quando a
Palavra de Deus, na forma de Lei, vem a seu encontro. Nao existe para
Lutero nenhuma outra maneira do ser humano conhecer a sua
verdadeira condicdo, por maior que possa ser o seu esforco. Neste
sentido, Lutero afirma que ,0 coracdo do ser humano é tdo profundo,
que ele ndo pode ser sondado por nés mesmos®®.“ Entretanto, sob o
enfoque da Palavra de Deus, testemunhada na Biblia, o ser humano
comeca realmente a discernir a sua condicdo de pecador, que nao é
caracterizada apenas por algumas falhas ocasionais, mas sim por sua
totalidade (totus peccator).

Feitas estas ponderacfes, € importante voltar a tese inicialmente
proposta. Dissemos que a identidade luterana apresenta-se, de maneira
individual, na expressao de fé, que surge do encontro da Palavra de
Deus com o ser humano. Como vimos, no entanto, tanto a fé, como a
Palavra de Deus e o ser humano nao sdo concepc¢des abertas, onde
tudo o que se imagina possa ser colocado dentro. Elas carregam
consigo uma bagagem teolégica, que delineam a identidade luterana.
Por mais que tenha destacado a participacao existencial do cristéo,
Lutero procurou simultaneamente contrabalancar esta participagdo com
o conteudo da mesma. A Ortodoxia Luterana do seéculo XVII
caracterizou esta situagao, distinguindo entre a fé com a qual se cré
(fides qua), e a fé na qual se cré (fides quae).

12 _ WA 391.175: Disputation De Homine, 1536.
13 _ WA 3911.232: Promotionsdisputation von Johann Marbach, 1543.



Neste ponto, pode-se afirmar que a identidade luterana emerge
progressivamente no individuo na medida em que 0 mesmo vai
participando da caminhada cristd, que por sua vez é interpretada pela
percepcdo presente na Palavra de Deus. Neste momento, alguém pode
objetar dizendo que a identidade luterana, em seu cerne, nada mais é
do que a prépria identidade cristd. Correto, pois este foi o propésito
maior de Lutero, e dos demais reformadores, qual seja, o de resgatar a
identidade cristd, deformada em sua época. E esta é a tarefa
permanente da Igreja Luterana, que necessita estar presente na sua
pregacao e acao.

3. Segunda Tese

A identidade luterana, como identidade eclesial, expressa-se nas
marcas que d&o visibilidade comunitaria a fé de homens e
mulheres, que créem em Jesus Cristo como manifestacéo corpoérea
da Palavra de Deus.

Até aqui falamos da identidade Iuterana na sua manifestacao
individual. E importante olharmos agora um pouco mais de perto para
para a dimensdo comunitaria da identidade luterana, que acontece na
realidade eclesial.

E fato que Lutero nido desejava originalmente separar-se da igreja
romana, mesmo que isto hoje possa nos parecer um tanto estranho.
Somente no desenrolar da Reforma é que Lutero foi percebendo que as
suas posicbes tornavam-se gradativamente cada vez mais
incompativeis com o pensamento da hierarquia. Ao relativizar a origem
divina do papado, bem como de toda a estrutura eclesiastica, Lutero
colocava-se em rota de colizdo com o pensameto romano dominante.
Além disso, ja desde cedo o reformador salientava que a igreja, para ser
considerada crista, esta vinculada primeiramente a Palavra de Deus, e

ndo a um ,lugar, pessoa ou tempo™*.*

Esta centralidade da Palavra de Deus para a igreja autoriza Lutero a
dizer que a ,igreja é criacdo do Evangelho, e incomparavelmente menor
do que este™“ Tal énfase de Lutero ndo deve ser vista como
incapacidade de olhar para a realidade empirica da igreja, mas sim de
destacar onde se encontra a esséncia da mesma. Neste ponto, o
Reformador podia afirmar que ,embora a igreja viva na carne, ela nao
vive de acordo com a carne. Ela se estabelece em lugar, e junto a

4 _ WA 7.634: Auf das uberchristich, tibergeistlich und tberkiinstlich Buch Bock Emsers zu Leipzig
Antwort, 1521.
5 _ WA 2.430: Resolutiones Lutherianae super propositionibus suis Lipsiae disputatis, 1519.



coisas e obras do mundo,(...). Assim € a igreja, ndo sem lugar e corpo,
entretanto ndo séo o corpo e o lugar a igreja, e estes nao pertencem a

e|a16.“

De que maneira, entdo, é possivel falar de identidade luterana numa
perspectiva de visibilidade eclesial, quando o grande destaque dado
pelo reformador esta vinculado a igreja oculta, e ndo a manifesta. Nao
estariamos querendo encontrar em Lutero, o que ndo € possivel achar?
Por outro lado, o reformador sabia que a igreja ,vive na carne®, e que
Isto significava na pratica que ela precisava de marcas que delineassem
a sua visibilidade como sujeito social*’. Quais seriam, no entender de
Lutero, estas marcas da igreja?

Para procurar responder esta pergunta, € indispensavel um certo
resgate historico. O termo marcas ou notas da igreja remonta a
Agostinho, quando do seu debate com os donatistas no norte da Africa.
Segundo Agostinho, sdo quatro as marcas da igreja: a unidade, a
santidade, a catolicidade e a apostolicidade. Estas marcas foram
mantidas pela igreja no periodo medieval, e ainda hoje sé&o
mencionadas no debate ecuménico. Lutero ndo as rejeitou, mas deu
preferéncia a outras. Nos seus estudos sobre o livro de Isaias, ele
afirmalgque a ,unica, perpétua e infalivel marca da igreja sempre foi o
Verbo™."

J& em outras ocasides, Lutero fez mencdo de uma série de marcas,
que caracterizam a igreja. No escrito do Papado em Roma em 1520,
Lutero destaca que ,0s sinais, 0s quais se pode exteriormente perceber,
onde esta a igreja no mundo, sdo o batismo, o sacramento [da ceia] e 0

Evangelho, e ndo Roma, ou este ou aquele lugar®.

Mais para o fim da vida, Lutero aumenta significativamente o numero
das marcas da igreja. Na dltima listagem elas chegam a onze®. Todas
estas marcas sao, na verdade, de uma ou de outra maneira um
desdobramento daquela que é a marca fundamental: a Palavra de Deus.
Por isso, o reformador diz que os sinais indispensaveis para a
visibilidade da igreja sao ,,0 batismo, a ceia e 0 mais poderoso de todos,
o Evangelho. Estes sé&o os verdadeiros sinais, as marcas (...) dos

16 WA 7.719s: Ad librum eximii magistri nostri Mag. Ambrosii Catharini, responsio M. Luthreri, 1521.
7" _ Ernst Wolf afirma que estas marcas(notae) testiticam a existéncia terrena da igreja. Mais sobre isto em
Wolf, E., Die Einheit der Kirche im Zeugnis der Reformation, in: Peregrinatio, Chr. Kaiser Verlag, 1954,
p.156.

8 _ WA 25.97: Vorlesung iiber Jesaja, 1527/30.

19 _ WA 6.296: Von dem Papstum zu Rom, 1520.

20 _ No escrito Contra Hans Worst, 1541 sdo mencionadas, entre outras, as seguintes marcas: o batismo, a ceia,
absolvicdo de pecados, 0 ministério da pregacao, a palavra de Deus, o credo apostélico, o pai nosso,...



cristdos. Onde a gente enxerga, que o batismo, a ceia e o Evangelho

estdo presentes, (...) ndo se deve duvidar, que ali esta a igreja.

Mas onde se encaixam, nesta descricdo até aqui realizada, a ordem
do culto, dos rituais, ou mesmo da estrutura eclesiatica como um todo,
gue também proporcionam uma certa visibilidade a igreja. Sera que
Lutero pensava que bastavam as marcas mencionadas, e tudo mais
correria ao natural? Em certo sentido, precisamos responder a esta
pergunta de maneira afirmativa. Lutero defendia, como premissa basica,
gue as questdes referentes ao culto e a estrutura eclesial no geral
concretizariam-se, com certa naturalidade, na medida que as pessoas
fossem compreendo o Evangelho. Por isso, ele procurou inserir estes
aspectos no ambito da confissdo de fé?. Esta atitude de Lutero é
compreensivel, visto que a igreja de sua época fazia dos ritos, das
cerimonias e dos templos, e em especial de sua propria estrutura,
instrumentos para obtencdo da graca de Deus. Por isso, era
indispensavel romper com este legalismo estrutural, que fornecia aos
cristdos de entdo uma falsa segurancga. Sua critica, neste ponto, foi dura
e inflexivel. As palavras expressas por Lutero, por exemplo, no
comentario do salmo 117, no ano de 1530, ndo deixam duvidas, quando
ele pergunta: ,O que fizeram os papas e os bispos com o Evangelho e a
igreja crista, do que [transformar] o que pertence a realidade espiritual
em realidade secular??.”

Neste ponto, poderiamos dizer, usando a nossa linguagem, que
Lutero foi relativamente ,liberal“, no que concerne as questdes de ordem
de culto, de rituais ou ainda da estrutura eclesiastica. Para ele, estava
muito claro, que estas questdes ndo poderiam, nem deveriam ser um
instrumento que causasse embaraco a consciéncia cristd e a pregacao
da Palavra de Deus. Por outro lado, Lutero nao foi nenhum defensor do
caos. As diversas vezes que ele apela para 1 Co 14.40 (Tudo deve ser
feito com decéncia e ordem), mostra suficientemente a sua preocupacao
com o culto, bem como com a organizacdo geral da igreja. Tal
percepcdo também transparece na Confissdo de Augsburgo em
diversos artigos. Entretanto, permanece a ressalva na Confisséo de que
nao se deve onerar a liberdade cristd com a ,observancia de tradigbes

que ndo se podem guardar de boa consciéncia®*.

E importante salientar que esta concepcéo, desenvolvida por Lutero,
nao é fruto de sua imaginacédo ou fantasia. Ela esta fundada na visao

- WA 7.720: Ad librum eximii magistri nostri Mag. Ambrosii Catharini, responsio M. Lutheri, 1521.

- Mais sobre isto em Maurer, W., Historischer Kommentar zur Confessio Augustana, Vol.1, 1976, p.192.
2 _Martin Luthers Psalmen-Auslegung, Ed. Erwin Miilhaupt, 3.Vol, 1965, p.334.

2 _ Artigo XXVI111 da Confissao de Augsburgo.



paulina sobre a construcao da ordem externa da igreja. Paulo apresenta
em suas cartas a idéia de que o amor deve ser o elemento condutor e
construtor da ordem eclesial. Neste sentido, Lutero retoma este
postulado, ao afirmar que a consciéncia e a pregacao cristd nao devem
ser aprisionados pela ordem externa, mas sim de que esta sirva para
que ,tudo seja feito em amor® (1 Co 16.14). Como consequéncia, pode-
se dizer com uma certa tranquilidade de que a identidade luterana, como
identidade eclesial, concretiza-se quando em nossas igrejas oS
propositos apresentados pelo Novo Testamento sobre este tema sao
resgatados, e tornam-se inspirativos para o nosso modo de ser igreja.

4. Procurando concluir;:

O tema identidade como algo peculiar de um grupo de cristaos
encontrou forte oposicdo desde o inicio junto a Lutero. Ele resistiu,
sempre que pobde, para que as pessoas ndo se chamassem de
luteranas. Por isso, ele afirmava que os seus legitimos seguidores ,,
largam Lutero, seja ele um safado ou um santo. Deus pode falar (...) por
Balado (...), por Caifas e Pedro, até mesmo por um jumento. [Por isso],
eu sou partidario [de Deus], pois eu mesmo n&o conheco Lutero, nem o
quero conhecer, também n&o prego nada dele, mas de Cristo. [LogoO]
que se silencie do meu nome e ndo se chame de luterano. O que é
Lutero? A pregacdo ndo € minha. Também né&o fui crucificado por
ninguém (...). Como eu pobre e fedorento saco de vermes, poderia
chegar a que os filhos de Cristo fossem chamados com meu infame
nome (...). Vamos eliminar os nomes partidarios e nos chamar de

cristdos, (...). Eu ndo sou nem quero ser mestre de ninguém?®.*

O intuito do reformador era, na verdade, o resgate da identidade crista
testemunhada nas escrituras, como tentamos apresentar nesta reflexao.
Neste ponto, o retorno as fontes (ad fontes) cristds, ao Antigo e ao Novo
Testamento, ndo aconteceu porque Lutero imaginasse encontrar ali um
manual de doutrinas, que uma vez cridas pudessem levar a salvacéo, ou
porque Lutero visse na Biblia um codigo de moral irreparavel, que uma
vez obedecido produziria o ser humano perfeito. Nao era dessa forma
que o reformador buscava a identidade cristd nas escrituras. Na
verdade, ele foi a Biblia, procurando encontrar um Deus misericordioso.
E ele O encontrou em Jesus Cristo, a palavra corpérea de Deus, onde
,estdo escondidos todos o0s tesouros da sabedoria e do
conhecimento“(Cl 2.9), inclusive o da identidade crista.

% _ WA 8.685: Eine treue Vermahnung M. Luthers zu allen Christen, sich zu hiiten vor Aufruhr und
Empodrung, 1522
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Entretanto, o curso da histéria foi diferente daquilo que Lutero
provavelmente havia imaginado. Os partidos religiosos em litigio, como
costumava-se dizer no século XVI, deram lugar ao surgimento de trés
grandes tradi¢cdes eclesiasticas: catdlica, luterana e calvinista. Ja no final
do século XVI, inicio do XVII, o que estava em jogo nao era mais tanto a
identidade crista propriamente dita, mas sim a identidade confessional
de cada um destes seguimentos eclesiais. O famoso livro de Concérdia,
concluido em 1580, ja se insere neste novo contexto, o da definicdo
confessional luterana. Neste sentido, vai aqui um breve comentario:
Temos a impressdo de que o uso da palavra identidade seja mais
adequado do que confessionalidade, uma vez que esta Ultima ja tem
uma forte conotacdo politico-eclesial. Aléem disso, o0 termo
confessionalidade carrega consigo uma mémoria de estreitamento
teoldgico, tipica deste periodo, que deveria ser evitado na medida do
possivel.

Chegando em nossos dias, deve-se dizer que o tema da identidade
luterana vai com certeza nos ocupar ainda por algum tempo, ndo por ser
apenas uma necessidade psicologica dos luteranos, mas sim porque
vivemos num ambiente, que simultdnea e contraditoriamente
experiementa os efeitos da globalizagdo, que vai sendo maximizada nos
quatro cantos do globo, e que, por outro lado, faz ressurgir 0s
sentimentos locais e regionais, como forma de resisténcia perante esta
avalanche cultural globalizante. Neste ponto, é importante alertar que as
igrejas cristds ndo estdo isentas de tornarem-se grupos, que
atemorizados pela nova constelacédo cultural, procuram zelar pela sua
auto-preservacgao institucional, impondo também uma certa castidade
confessional. Ignorar esta possivel tendéncia, seria como tentar ignorar
o impulso vital de preservacao, inerente ao ser humano junto as suas
criacoes.

Para finalizar, vale lembrar aquilo que foi dito no inicio desta reflexao,
qual seja, de que estamos diante de um assunto de significativa
relevancia, mas deveras complexo. Contudo, isto ndo pode e nédo deve
servir de argumento para que apenas alguns segmentos escolhidos
tratem do tema identidade luterana. Ele envolve na verdade todos os
cristdos, que séo segundo a visdo luterana nao apenas sacerdotes, mas
também teoldgos, que queiram participar desta discussdo. Além de
afirmar a necessidade de democratizacdo deste processo, parece-nos
indispensavel destacar que a luteraneidade de nossa existéncia crista,
tanto em termos individuais como comunitarios, torna-se mais notoria na
medida que a nossa identidade cristd se consolida nestas dimensdes.
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